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Niezbyt obszerny tekst cerkiewnostowiafiskiego prologu na dzien 21 maja,
czyli dzien liturgicznego wspomnienia cesarza Konstantyna Wielkiego i jego
matki Heleny, wraca do wydarzen, jakie rzekomo mialy miejsce 28 pazdziernika
312 roku przy MosScie Mulwijskim, godzine drogi od pétnocnych bram Rzymu.
Jak czytamy w tekscie, Konstantyn, decydujac si¢ na zbrojna rozprawe z Maksen-
cjuszem:

ruszyl z Bozg pomoca na niego, wezwawszy wsparcia Chrystusowego, albowiem Bog widzac
czysto$¢ duszy jego, wprzdd we $nie mu si¢ objawil, a w dniu nastgpnym, w samo potudnie,
z gwiazd znak krzyza na niebie uczynit, i napis: ,, Konstantynie, tym znakiem zwyci¢zaj!”. Raz
jeszcze tenze Bog, ktdry umitowat cztowieka, pouczyt tych, co sa godni tego, by poktadali ufnosé
w znaku Krzyza $wigtego. I [ze znaku tego] zlotem [wypisanego] bron uczyniwszy, [Konstantyn]
wkroczyt do Rzymu i tegoz nieprawego Maksencjusza wladzy pozbawit [...] i lud rzymski od jego
jarzma wyzwolit'.

Powyzszy tekst jest w sposdb oczywisty hagiograficzng parafraza informac;ji
odnotowanych przez kilku antycznych historykéw — od Euzebiusza z Cezarei
(Historia Ecclesiastica 9.9.1-9) poczawszy, poprzez Laktancjusza (De morti-
bus persecutorum 44.5), Filostorgiusza (Historia Ecclesiastica 1.6), Sokratesa

! Teopru IletkoB et Mapust Crnacosa, ed. Toprosckama pedakyus na CmuwiHus nposoe.
Texcmose. Jlexcukanen unoexc, T. IX, mecen mait (I1noBauB: YHUBEPCUTETCKO U3AATEICTBO ,,Ilaucuit
Xwunenmapeknii”, 2013), 54-55 (tlum. moje J.S.). Podobna relacja w synaksarionie na §wi¢to Podwyz-
szenia Krzyza Swietego (14 IX). Vide: ibidem, T. I, mecen cenremspu (ILnosmus: 2008), 61—62.
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Scholastyka (Historia Ecclesiastica 1.2), az po Sozomena (Historia Ecclesias-
tica 1.3). Pierwotny przekaz o tym przelomowym — jak si¢ p6zniej okazato — dla
historii KoSciota i §wiata wydarzeniu, uzupetniono z czasem o nowe ,fakty”
i wzbogacono o szczegdly, ktore ukazaly je w stosownym dla swej rangi, aczkol-
wiek jawnie mitologicznym $wietle’. Trudno posadzaé cesarza Konstantyna
o brak zrozumienia dla wartoSci znakéw i symboli. Antyczny Swiat byt ich prze-
ciez peten, stad nie dato sie oddzieli¢ naktadajacych si¢ rzeczywistosci gestu
i znaku. Symboliczne, cho¢ zarazem realne, byto wiele z jego dziatan: wydanie
edyktu tolerancyjnego, zwotanie pierwszego soboru powszechnego w Nicei,
imponujace fundacje $§wiatyni w Rzymie, Jerozolimie, a potem Konstantynopolu...
Samo przeniesienie stolicy cesarstwa ze starego Rzymu do nowo wybudowa-
nego miasta nad Bosforem mialo swéj gleboki semantyczny wydzwigk. Jawnie
symboliczno-palladyczng role pelily znajdujace si¢ w nim liczne relikwie, na
czele z najcenniejszymi, jakie mozna bylo sobie wyobrazi¢ — relikwiami Krzyza
Swietego, gwozdzi i korony cierniowej, po ktore — jak zreszta czytamy w tym
samym prologu (i u dziejopiséw) — Konstantyn postat swa pobozna matke Helene
do Jeruzalem®. Kazdy poczatek wielkiego dzieta potrzebuje swojego wyraz-
nego symbolu. Przejscie ze $wiata poganstwa do §wiata chrzeécijanistwa natural-
nie tez. Symbol nie tylko obrazuje i kondensuje wazne dla takiego aktu tresci,

2 Relacja Euzebiusza z Cezarei jest do$¢ powsciagliwa i — mozna by powiedzie¢ — historycznie
wiarygodna. Wprawdzie zerwanie mostu na Tybrze i §mier¢ Maksencjusza autor przypisuje boskiej
mocy sprawczej, jednak nie wspomina o innych cudownych okolicznosciach. Zyjacy w tym samym
czasie Laktancjusz informuje jedynie o $nie przed bitwa, w ktérym Konstantyn zostal pouczony,
aby na tarczach swych zotnierzy umiescil bozy znak niebieski (caeleste signum dei). Edykt toleran-
cyjny (313 r.) i otwarcie si¢ cesarstwa na chrzescijafistwo sprawily, ze osoba i dzieto Konstantyna
staly si¢ obiektem panegirycznej oceny ze strony Kosciota. To wlasnie w przypisywanym Euzebiu-
szowi z Cezarei, ale najpewniej napisanym przez jego ucznia, Akacjusza, Zywocie Konstantyna znaj-
duje si¢ najstarszy opis cudownego znaku triumfujacego krzyza na niebie i napis In hoc signo
vinces, jaki mu towarzyszyt (Vita Constantini 1.28). Przedstawiona tak wizja doskonale odpowia-
data potrzebie czasu i kontekstowi zmieniajacej si¢ rzeczywistosci religijno-politycznej cesarstwa,
dlatego wyparta na plan dalszy wcze$niejsze relacje o $nie. Obecna jest juz wyraZnie u Filostorgiu-
sza, Sokratesa Scholastyka i Sozomena, a takze p6Zniejszej historiografii bizantynskiej i tacifiskie;j.
Ze 7Zrédet bizantynskich przenika nastgpnie do tradycji stowiafiskiej. Odnajdujemy ja na przyktad
w tzw. Latopisie helleriskim i rzymskim (drugiej redakcji), zabytku niezwykle istotnym dla prze-
$ledzenia relacji potudniowo- i wschodniostowianskiej historiografii (latopisarstwa) z kronikami
greckimi, a takze Chronografie ruskim 1512 roku i tzw. Chronografie redakcji zachodnioruskiej.
Vide Omner Bukroposuu Tsoporos et Ceernana AnekcanapoBHa [laBwinoBa, ed. Jlemonucey
ennunckuti u pumckuii, T. 1. (Cankr IlerepOypr: UsnarensctBo ,,Jmutpuit Bynanun”, 1999),
278-279; PSRL, vol. 22 part 1, 263-264; vol. 22 part 2, 83—84. Aktualny stan badan wraz z wyczer-
pujacym wykazem literatury w trzytomowej encyklopedii Costantino I. Una enciclopedia sulla figura,
il mito, la critica e la funzione dell'imperatore del cosiddetto editto di Milano, 313-2013, ed. Alberto
Melloni (Rome: Enciclopedia Italiana, 2013).

? Teopru [etkos et Mapus Cniacosa, op. cit., 55. Relacja o tych wydarzeniach réwniez w Lato-
pisie helleriskim i rzymskim (op. cit., 298).
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ale tez posiada zazwyczaj w sobie co§ z transcendencji. GwieZdzisty znak krzyza
na tle §wietlistego nieba $wietnie sie do tego nadawat; legt wiec u poczatkéw
nowego etapu w dziejach $wiata — historii pokojowego (przewaznie) wspotist-
nienia panstwa i Kosciota, wspotdziatania (symfonii) wladzy cesarskiej z wtadza
duchowna.

Motyw kosmicznego krzyza obecny jest w literaturze chrzescijanskiej nie
tylko w korpusie tekstow zwigzanych z postaciami §w. Konstantyna (Wielkiego)
i $w. Heleny. Znajdziemy go takze w zywotach §w. Eustachego Rzymskiego
(a. Placydusa, wsp. 20 IX; krzyz jasniejacy pomigdzy rogami jelenia) czy $w. Kseni
z Mylasy (Euzebii, wsp. 24 I; $wietlisty krzyz na niebie w pierscieniu gwiazd
w samo poludnie, w godzinie $mierci Swietej)*. Jego obecnos¢ jest szczegdlnie
wyrazista w tekstach patrystycznych, hagiograficznych oraz homiletyczno-parene-
tycznych, poniewaz zazwyczaj towarzyszy mu bogata egzegetyczno-interpreta-
cyjna obudowa’. Sita oddzialywania tego symbolu i jego wieloplaszczyznowe

4 Sposrod wielu kompilacji hagiograficznych zawierajacych te teksty mozna wskazaé choéby na
cieszace sie znaczng renoma Zywoty Swietych Daniela Tuptaly (§w. Dymitra Rostowskiego). Vide
Hannun Tynrano, Knueu scumuii ceamuix, kH. 1 (ceHTs10ps — HOs10ph) (Kues: Kueso — Ieuepckast
JlaBpa, 1689), n. an’ (k. 94 verso); kH. 2 (nexabpp — ¢eBpains) (Kues: Kueso — ITeuepckast JlaBpa,
1695), . yka’ (k. 421 verso).

* Dotyczy ona oczywicie interpretacji obrazu miedzianego weza (Lb 21, 8) jako prefiguracji
ukrzyzowanego Chrystusa (J 3, 14—15). Wczesnochrzescijafiscy krzewiciele Dobrej Nowiny podjeli
trudne zadanie uwolnienia symbolu krzyza od utrwalonych w kulturze przetlomu er konotacji
haniebnej $mierci i mgczenstwa. W pismach §w. Pawta Apostota (1 Kor 1,18; Ga 5,11; 6,12.14; Flp
3,18; Ef 2,16; Kol 1,18-20; Kol 2,14) krzyz, pozostajacy wciaz jeszcze znakiem meczenskiej ofiary,
przedstawiany jest juz w §wietle nauki soteriologicznej, a zatem staje si¢ Zrédlem zwycigstwa i zycia
(wiecznego). W okresie patrystycznym pojawiaja si¢ egzegezy laczace wyraznie tresci i obrazy
Starego Przymierza z Nowym. Znajdziemy tu juz nie tylko prefiguracje weza miedzianego, ale
powiazanie symboliki krzyza z kosmogonicznym mitem z Ksi¢gi Rodzaju (Cyryl Aleksandryjski,
Teodoret, Grzegorz z Nyssy, Sewerian Gawalski). Justyn Meczennik widzi ewidentna analogie
drzewa zycia (Rdz 2,9) i drzewa krzyza, Ignacy i Cyryl Jerozolimski dostrzegaja w nim orgz
Chrystusa oraz emanacj¢ Jego mocy, a Efrem Syryjczyk i Jan Ztotousty nadajg krzyzowi moc
egzorcyzmu. Cho¢ jeszcze w epoce konstantyfiskiej symbol krzyza nie jest podstawowym znakiem
chrzescijafistwa, to jednak coraz wyraZniej zaczyna by¢ obecny w obrzedzie i w sztuce. Dostrzegalna
analogia ksztaltu oranty/oranta, znana juz z wezesnochrze$cijanskiej sztuki katakumbowej, z rozpo-
startym na krzyzu Chrystusem, otwiera nowe plaszczyzny semantyczne i pozwala iS¢ w kierunku
interpretacji kosmicznej i eklezjalnej (Grzegorz z Nyssy, Augustyn), a wreszcie eschatologicznej
(trwajacy na modlitwie Kosciét — mistyczne cialo Chrystusa, oczekujacy paruzji, Jego powtérnego
przyjscia). Utrwalajacej si¢ w przekazie kulturowym (nowej) symbolice krzyza nie zaszkodzita
nawet wrogo$¢ monofizytéw i ikonoklastéw, a umocowanie problemu w wypowiedziach soborowych
(Sobér Piato-Szdsty, In Trullo, kanon 73; Nicea II, orzeczenie 19) nadato nauczaniu status jedynej
obowiazujacej, oficjalnej wyktadni. Kolejnym krokiem byto wprowadzenie Krzyza do kalendarza
liturgicznego KoSciota w szeregu $wiat, zarowno w charakterze podmiotu uroczystosci, jak i jej
gltéwnego artefaktu (Podwyzszenie Krzyza Swictego 14 IX, Wspomnienie §wigtego drzewa Krzyza
Pariskiego, 1 VIII; Niedziela adoracji Krzyza Swictego — Krestopokionnaja, 3 niedz. Wielkiego
Postu; kazdy dzien Wielkiego Tygodnia oraz kazdy piatek roku).
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biblijno-mitologiczne konotacje sprawily, ze stal sie¢ réwniez jednym z ulubio-
nych motywow chrzescijaniskiej literatury apokryficznej, szczegdlnie w jej dziale
apokaliptycznym i eschatologicznym®.

Objawienie Pseudo-Metodego Patarskiego’ jest klasycznym przyktadem wy-
korzystania motywu krzyza jako symbolu wtadzy kosmicznej do zobrazowania
scenariusza oczekiwanej przez chrzeécijan apokalipsy i paruzji. Apokryf jest pod
tym wzgledem szczegdblnie interesujacy w tzw. interpolowanym wariancie, ktory
nie tylko jest znacznie obszerniejszy od redakcji podstawowej, ale tez dodatko-
wy material narracyjny, jaki si¢ w nim znajduje, $wiadczy o zywej koegzystencji
dziela z innymi pismami tego typu, a przede wszystkim o aktualnos$ci problema-
tyki, ktora niewatpliwie stanowita gléwny impuls obrastania pierwotnego testu
w coraz to nowe watki i detale®.

® Postaé cesarza Konstantyna i jego matki Heleny jest réwniez silnie obecna w folklorze Stowian
prawostawnych, zwlaszcza na Balkanach, a takze stanowi historyczno-symboliczna podbudowe dla
polityczno-ideologicznego programu wladcéw ruskich (moskiewskich). Vide Mapust ITntoxanoBa,
Croacemut u cumsoavt Mockosckoeo yapcmea (Casukr IletepOypr: ,,Akponon”, 1995), 105-124.

7 Jest to jeden z bardziej popularnych eschatologicznych tekstow profetycznych w literaturze
prawostawnych Stowian w Sredniowieczu, cho¢ wydaje sig, Ze w nie mniejszym stopniu oddziatywat
na wyobrazenia o czasach ostatecznych takze w kregu kultury lacinskiej. Przypisany pseudo-
pigraficznie Metodemu, biskupowi Patary w Licji (III-1IV w.) tekst podstawowy powstat najpewniej
w syryjskojezycznym Srodowisku wschodnich rubiezy Cesarstwa Bizantyfiskiego po najazdach Arabéw
w VII w. Na poczatku VIII w. powstaje przektad grecki, a wkrétce po nim lacinski, dzigki czemu
utwor staje si¢ znany na obu wielkich europejskich obszarach wezesnosredniowiecznej kultury. Dzi$
przyjmuje si¢, ze Objawienie Pseudo-Metodego Patarskiego bylo trzykrotnie przektadane na jezyk
stowianski (X—XI — dwukrotnie! oraz XIII/XIV) — wszystkie tlumaczenia wykonano w Bulgarii.
Tekst bardzo wczeénie dociera na Ru§ (XI/XII w.), gdzie tez najprawdopodobniej powstata jego
pdzniejsza, interpolowana (rozszerzona) redakcja. W epoce druku dzielo po raz pierwszy ukazato
si¢ w Kolonii ok. 1475 r. i w Augsburgu w 1496 r. (wraz z komentarzem), natomiast pierwszy polski
przektad wykonany przez Mikotaja Heya Stawickiego wyszedt najpewniej w Krakowie migdzy 1562
a 1580 rokiem. W nastgpnych wiekach dzieto nadal bylo przedrukowywane i w niczym nie stracito
na autorytecie i popularnosci. Vide Jerzy Kroczak, ed., Proroctwo Pseudo-Metodiusza z Wyktadem
Wolfganga Aytingera przetozyt Michat Hey Stawicki (Wroctaw: Oficyna Wydawnicza ATUT. Wroctaw-
skie Wydawnictwo Oswiatowe, 2013) (zwl. Wstep, 5-32); Jan Stradomski, Rekopisy i teksty. Studia
nad cerkiewnostowiariskq kulturqg literackq Wielkiego Ksigstwa Litewskiego i Korony Polskiej do korica
XVI w., Krakowsko-Wilefiskie Studia Slawistyczne 10 (Krakéw: Wydawnictwo ,,Scriptum”, 2014),
144-149. W obu pracach obszernie wskazana literatura przedmiotu.

8 W zbiorach rekopiséw Biblioteki Narodowej w Warszawie znajduje sie wyjatkowo ciekawy
kodeks cyrylicki z pocz. XVI w. o sygnaturze BOZ 92, nalezacy do kolekcji dawnej Biblioteki
Ordynacji Zamoyskiej — tej samej, z ktorej pochodzi réwniez stynny Kodeks Supraski (BOZ 201,
pocz. XI w.). W postaci, w jakiej si¢ rekopis dzi§ zachowal, mozna go okresli¢ jako kodeks apokry-
ficzno-eschatologiczny, bowiem sktada si¢ gtéwnie z tekstow pozakanonicznej bizantynsko-stowian-
skiej literatury egzegetycznej, hagiograficznej i parenetyczno-formacyjnej. Praktycznie kazda z kopii
znajdujacych si¢ w nim utwordw posiada jaka$ swoja charakterystyczna i wazna z punktu widzenia
tekstologii ceche. Szczegdlnie interesujacy pod tym wzgledem jest odpis cerkiewnostowianskiego
przektadu Objawienia Paseudo-Metodego Patarskiego. Tekst kodeksu BOZ 92 jest, wedlug moich
ustalefi, najstarsza z zachowanych do dzis, pelna kopia tzw. interpolowanej redakcji tego utworu;
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W umitowanej przez starozytnych Grekéw proporcji i symetrii, ktdrej chrze-
Scijaniska synteze stworzyli Bizantyficzycy, a pdzniej przejeli ja od nich pra-
wostawni Stowianie, poczatek i koniec, jako zjawiska skrajne, powinny by¢
do siebie podobne, powinny odwotywac si¢ do takich samych tredci, zdarzen,
postaci czy zachowan — powinny po prostu stanowi¢ antyteze samych siebie.
Naturalnie, przedstawianie wydarzen przesztych, zwlaszcza ubranych w sym-
boliczny czy alegoryczny kostium, jest znacznie latwiejsze, niz projekcja przy-
sztodci, zwlaszcza przysziosci tak nieodgadnionej, jak koniec $wiata. Z pomo-
ca przychodzi judeochrzescijafiska tradycja biblijna i okolobiblijna, z kilkoma
ewangelicznymi wypowiedziami Jezusa (Mt 25, 31-46) na ten temat i oczywis-
cie kanoniczng Apokalipsq Sw. Jana na czele, pozwalajaca czerpac tworzywo
do konstrukcji opowiesci o czasach ostatecznych, z symbolicznie interpretowa-
nej historii i logicznego wnioskowania teologicznego. Tak nakre§lony, gléwny
kierunek przekazu, silnie tkwigcy w fundamencie doktryny i bogato obudo-
wany egzegeza patrystyczna, umozliwial w miare precyzyjne mowienie o tym,
co dopiero ma nastapi¢, o wydarzeniach, ktérych — paradoksalnie i zgodnie ze
stowami Jezusa — nikt przeciez nie jest w stanie ani przewidzie¢, ani opisac
(vide: Mt 25,13; £k 12, 40).

Trzy ostatnie rozdziaty (VIII-XI) Objawienia Pseudo-Metodego Patarskiego®
sa przyktadem mozliwosci plastycznego i sugestywnego budowania narracji apo-
kryficznej w oparciu o precyzyjny kod semantyczny chrzescijanskiej wizji dziejow,
Swiadczacy o jej wieloptaszczyznowych mitologiczno-biblijnych i historyczno-lite-
rackich implikacjach. Jak dowiadujemy sie z tekstu, zblizajaca sie paruzje i sad
Syna Czlowieczego nad $wiatem poprzedza¢ ma pojawienie si¢ trzech kluczo-
wych postaci — wszetecznej krdlowej, sprawiedliwego cara oraz ,,.Syna Zatrace-
nia”, czyli Szatana albo Antychrysta. Wszystkie stanowig czytelnie skonstruowane
i latwe do rozpoznania antytypy znanych z Ksiegi Rodzaju postaci — przez co
maja swoj udzial zaréwno w finale, jak i poczatku dziejow $wiata.

z pewnoscia nie jest mtodszy od wskazywanej tradycyjnie przez literature przedmiotu kopii z reko-
pisu Nr 769 biblioteki Lawry Troice-Sergiejewskiej (pocz. XVI w.), ktéra jednak jest zdefektowana
i nie posiada zakoficzenia. Odpis warszawski jest nie tylko kompletny, ale zachowuje tez nieobecne
w innych rekopisach frazy oraz bardziej archaiczne formy jezyka, pozwalajace faczy¢ go z najstar-
szymi poludniowostowianskimi przektadami tego apokryfu, jakie wykonano w Bulgarii w X—XI w.
Zreszta na bazie tychze potudniowostowianskich przektadéw sporzadzono tzw. interpolowang redak-
cje tekstu, najprawdopodobniej na Rusi okoto XV w., cho¢ nie wykluczone tez, ze na Batkanach i to
znacznie wczeéniej. Szerzej na temat tradycji historyczno-literackiej Objawienia Pseudo-Metodego
Patarskiego, a takze opis kodeksu BOZ 92 i uwagi na temat warszawskiej kopii apokryfu, vide Jan
Stradomski, op. cit., 113-192 (zwt. 144-160).

? Postuguje sie tekstem warszawskiego rekopisu BOZ 92 (s. 231-259). Najpelniejsze wcigz
i nadal cytowane wydanie trzech podstawowych wariantéw utworu Wasilija Michajtowicza Istrina,
idem, Omkposerue Meghoous Iamapckozo u anokpuguueckue sudenus JJanuuia 8 U3AHMULICKOUL
u cnaesaHo pycckoil aumepamypax. Hccaeoosanue u mexcmor (MoCKBa: YHUBEPCHTETCKAsI THIIO
rpadus, 1897).
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Po szeregu znakéw i wydarzen, majacych zwiastowaé czasy ostateczne, na
wschodzie pojawi¢ si¢ ma wladczyni z Pontu o imieniu Mandona (Mandana,
Maona), ktéra panowaé bedzie w Aleksandrii. Posta¢ Mandony, ,,cérki diabel-
skiej”, jest w swej budowie literackiej dos¢ przewidywalna i w zasadzie stanowi
uciele$nienie obrazu biblijnej ,,nierzgdnicy Babilofiskiej”. Jej panowanie charak-
teryzowac si¢ bedzie gwaltami, grabiezami i morderstwami, niezwykla rozwigz-
loscia seksualng i obyczajowa, profanacja miejsc §wigtych oraz prze§ladowaniem
sprawiedliwych. Krélowa bedzie sprawczynig totalnej destrukcji istniejacych
w Swiecie praw boskich i praw naturalnych oraz wszelkich akceptowalnych relacji
miedzyludzkich. W rzeczy samej Mondona — cho¢ w apokryfie nie znajdziemy
wprost tej informacji — jest antyteza upadtej Ewy: skrajna pycha pozwala jej
uznac si¢ za réwna Bogu, otwarcie wystapi¢ przeciwko Stwoércy i prowokacyj-
nie rzuci¢ Mu wyzwanie. Jak pramatka Ewa sprowadzita grzech, czas fizyczny,
Smier¢ i cierpienie na rodzaj ludzki, tak tez Mondona za swe bluZnierstwo i bunt
przeciwko Bogu $ciaga na ziemie apokaliptyczng katastrofe'®. Bog posle wiec
archaniota Michata, aby zniszczyl miasto nieprawosci wraz z jego mieszkan-
cami. Ten spektakularny akt mocy Bozej i obraz kleski buntowniczki powigzany
jest jednak ze znakiem tryumfu i ocalenia. W apokryficznej narracji stolice
w calosdci pochtaniajg morskie fale, ale na centralnym placu miasta pozostaje
wystajaca z morskiej otchtani kolumna, na szczycie ktorej znajda ocalenie gwoz-
dzie z krzyza Chrystusowego. Relikwie gwozdzi, jak dowiadujemy si¢ z tekstu,
nakazal umiesci¢ w zlotej figurze (batwanie lub skrzynce) nie kto inny, jak
cesarz Konstantyn (Wielki), aby w miejscu tym czekaly na powtérne przyj-
Scie Syna Cztowieczego (jako dowdd ,,winy” i ,wstydu” dla Zydéw). Sterczaca
niczym of$ ziemi (axis mundi) kolumna, ma stuzy¢ do cumowania przybywaja-
cym tu statkom dawnych mieszkancéw Aleksandrii, ktérzy znajdujac przy niej
ocalenie, beda przez 40 dni lamentowaé nad upadkiem miasta'’. Alegoryczna
figura apokaliptycznej katastrofy miasta stotecznego i sterczacej z morskiej
kipieli kolumny niewatpliwie odnosi si¢ do Konstantynopola. Swiadczy o tym
wspomniany obelisk w centrum miasta, ktéra natychmiast przywodzi na mysl
stojaca posrodku wielkiego forum Konstantyna Wielkiego porfirowg kolumne,

10'W odréznieniu od Ewy, Mandona nie zaluje za swe uczynki i nie podejmuje pokuty. Motyw
pokuty Ewy rozwijaja niektdre bizantynskie i stowianskie apokryfy, z ktérych najpopularniejszym
i najbardziej rozpowszechnionym we wschodniostowiafiskiej tradycji rekopiSmiennej jest Stowo
0 Adamie i Ewie. Polski przektad z komentarzem vide Georgi Minczew et Malgorzata Skowronek,
ed., Apokryfy i legendy starotestamentowe Stowian Potudniowych (Krakéw: Wydawnictwo Uniwer-
sytetu Jagiellonskiego, 2006), 30—44.

" Analogiczny opis zaglady miasta, pochtonietego przez morze, w ktorym jest mowa juz wprost
o Konstantynopolu, znajduje si¢ w pochodzacym w podobnego okresu i wykazujacym wiele teksto-
logicznych zaleznosci od Objawienia Pseudo-Metodego — Zywocie Andrzeja Jurodiwego, ktére-
go obszerny fragment — notabene — znajduje sie w tym samym warszawskim kodeksie BOZ 92
(411-452).
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na szczycie ktorej rzeczywiscie, jak podaja historycy, znajdowat sie¢ poztacany
posag, wyobrazajacy najprawdopodobniej posta¢ Sol Invictus w osobie cesarza
Konstantyna, z korong na glowie ozdobiong siedmioma promieniami stonecz-
nymi. W nich to z czasem lud Konstantynopola zaczat dopatrywac sie¢ gwozdzi
Meki Panskiej, skoro powszechnie wiadomym bylo, Ze na szczycie kolumny znaj-
duja sie tez relikwie drzewa Krzyza Swigtego'.

Jedynym wazniejszym od stolicy cesarstwa i bardziej od niej Swietym dla
Bizantynczykow i Stowian miastem mogta by¢ tylko Jerozolima, tak wiec tam
maja sie rozegraC ostatnie akty dramatu doczesnej historii. Antytyp Adama,
pierwszego cztowieka i wladcy, ktéremu Bog w czasach rajskich powierzyt pano-
wanie nad ziemig"?, stanowi w Objawieniu Pseudo-Metodego Patarskiego osoba
ostatniego ziemskiego krola — Michata'. To za jego panowania wiasnie ma
si¢ objawi¢ Antychryst — antyteza Chrystusa, ktéry podobnie jak On (Chrystus)
przyjdzie na Swiat w niezwyczajnych okolicznoSciach, i zanim objawi si¢ Swiatu
i rozpocznie swa publiczng dzialalno$¢, bedzie wychowywat si¢ na uboczu.
Analogii i aluzji biblijnych w tym fragmencie apokryfu jest bez liku (co zreszta
potwierdzaja liczne cytaty i parafrazy). Osoba Antychrysta zwigzana bedzie
z trzema miastami w Ziemi Swietej: narodzi si¢ w Charazinie (lub Zin),
wychowa sie w Betsaidzie, a wladat bedzie w Kafarnaum (to znéw osadzone
w cytacie biblijnym, por. Mt 11, 21-23).

Z literackiego punktu widzenia, niezwykle ciekawy jest sam opis poczgcia
Antychrysta. Jak czytamy w tekScie, pewna mniszka (oczywiScie dziewica)
w miescie Charizin, siedzac w swej klasztornej celi, ma uslysze¢ dobiegajacy
z winnicy $piew ptaka tak przecudny, ,,jakiego zaden cztowiek nie styszal”. Gdy
zechce zobaczy¢ skad ten Spiew dochodzi, uchyli okiennice, a wtedy ptak ude-
rzy ja (skrzydlem) w twarz, i wowczas pocznie w swym tonie ,,syna zatracenia”.

12 Stawomir Bralewski, ,,Porfirowa kolumna w Konstantynopolu i jej wczesnobizantyniska legenda”,
Vox Patrum 30 (2010), t. 55, 99. Bez watpienia w jakim§ zwiazku z przekonaniem tym pozostaje
tekst synaksarionu na dzien 11 maja, w ktérym czytamy: ,,i wkroczyt na forum, gdzie mieszkancy
miasta postawili posag jego [tj. Konstantyna — J.S.], z glowa zwieficzona gwozdzmi Chrystusa i Boga
naszego. Tam tez, pod ziemia [w sanktuarium — J.S.], lezy dwanascie koszy utomkéw chleba, ktére
pozostaly [z cudownego rozmnozenia przez Jezusa — J.S.]”. I'eopru IletkoB et Mapus Crnacosa,
op. cit., T. IX, 33. Nalezy przypuszczac, ze wspomniana tu figura Konstantyna posiadata hetm lub
korong z relikwiami gwoZdzi z Krzyza. Ten sam motyw pojawia si¢ w greckich synaksarionach na
dzien 14 wrze$nia.

13 Kolejny watek apokryficzny, silnie akcentowany w pismach takich jak Grota Skarbéw, O Morzu
Tyberiadzkim, Stowo o Adamie i Ewie, in Antoni Tronina et Marek Starowieyski, ed., Apokryfy
syryjskie (Krakow: Wydawnictwo WAM, 2011), 106—114; Apokryfy i legendy..., 3—11, 30—44.

4 Motyw Michala, jako ostatniego apokaliptycznego wladcy chrzescijanskiego, pojawia sie w wielu
tekstach bizantyniskiej i stowianskiej apokryfiki, bedacych w trudnych do precyzyjnego okreslenia
relacjach tekstologicznych z Objawieniem Pseudo-Metodego Patarskiego. Zaleznosci te sa widoczne
zwlaszcza w stowianskich przektadach Wizji proroka Daniela, Pouczenia (egzegezy) proroka Daniela,
Powiesci o proroku Izajaszu czy Wizji proroka Izajasza o czasach ostatecznych.
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Ewangelicznych analogii tego fragmentu chyba nie trzeba przywolywaé. Gdy
Antychryst osiagnie wiek dojrzaly, bedzie umitowanym stuga ostatniego cara
Michatla i poczatkowo w niczym nie objawi pragnienia wladzy nad Swiatem.
Sprawiedliwy car Michat nie rozpozna tez kim jest Antychryst. Dopiero w dwu-
nastym roku panowania Michata Antychryst ujawni swoje szatanskie krolestwo.
Poczatek jego panowania na ziemi, jak wiadomo z kanonicznej Apokalipsy
$w. Jana (Ap 13, 1-8), ma by¢ ostatnim sygnatem zblizajacej si¢ paruzji. W takiej
sytuacji powinny nastapi¢ wydarzenia, spinajace w cato$¢ wielka boska historie
— koniec powinien by¢ powigzany z poczatkiem, zaréwno symbolicznie, jak
i w sposdb rzeczywisty. Fabuta apokryficzna konsekwentnie realizuje ten scena-
riusz. Michat, z natchnienia Bozego, uda sie na wzgoérze Golgoty, gdzie symbo-
licznie odda Bogu wtadze nad $wiatem. Na stonecznym niebie woéwczas ukaze
sie Swietlisty Krzyz, ktory obnizy si¢ i zatrzyma na chwile przed Michalem, a ten
zdejmie z glowy swa koroneg i w obecnosci calego ludu jerozolimskiego, wlozy
ja na Krzyz. Wyciggnawszy rece w strone nieba, Michal przekaze tym gestem
ziemskie panowanie i wtadz¢ Bogu, po czym odda ducha i za$nie snem wiecz-
nym. W tym czasie Krzyz wraz z korong uniesie si¢ na powr6ot do nieba, a lud,
widzgc umartego wladce, zrozumie, ze oto rozpoczyna sie ostatni dzieni istnienia
tego Swiata i zacznie lamentowac'.

Zaréwno wybor miejsca, jak i dobdr wydarzen nie sa tu oczywiScie przypad-
kowe. Oddanie wtadzy nad Swiatem ma si¢ dokona¢ w miejscu, gdzie ta wladza
zostala cztowiekowi powierzona, gdzie zgodnie z tradycja judeo-chrzescijaniska,
kiedy§ znajdowat sie raj, gdzie jest grob praojca Adama i jego czaszka, na tym
samym wzgorzu, gdzie Drugi Adam — Chrystus, zostal rozpigty na krzyzu i za-
wieszony miedzy niebem i ziemia'®. Przecinajace si¢ horyzontalnie i wertykal-
nie belki krzyza lacza podstawowe kierunki ludzkiej orientacji przestrzennej
— gbre z dotem i prawg strone z lewa, i jako takie stanowig starozytny symbol
kosmiczny wedrujacego stonca. Meczeniska §mieré Jezusa z Nazaretu, ktora dla
chrzescijan stanowi centrum mysli soteriologicznej, pozwolita — jak wspomnie-
liSmy — uwolni¢ ten symbol od negatywnych konotacji krzyza jako atrybutu
haniebnej Smierci niewolnikéw i buntownikow, za$§ mysl patrystyczna wyraznie

!5 Przedstawiona tu narracja pochodzi z najpekniejszej, tzw. interpolowanej redakcji tego
apokryfu. W pierwotnym przekladzie, jaki wykonany zostalt w X—XI w. w Bulgarii jest mowa po
prostu o greckim carze, ktéry bedzie panowat w Jeruzalem, a Antychryst zrodzi si¢ w ziemi Zin.
Nie ma tez wspomnianej krélowej Mandony, ani okoliczno$ci w jakich poczety zostanie Antychryst.
Opis nie nalezy wiec do pierwotnej, bizantyfskiej redakcji tekstu, ktéra znana byta w kulturze
zachodniej Europy w przektadzie na jezyk tacinski (a pozniej tez staropolski).

' Lokalizacjg grobu Adama wskazuja pisma apokryficzne komentujace pochodzenie krzyzy
z Golgoty (Opowies¢ o Drzewie Krzyzowym, Stowo sw. Grzegorza Teologa o Swietym Kizyzu i o dwéch
totrach vide Apokryfy i legendy..., 61-189), ktdre — jako czg$é tradycji KoSciota — staly si¢ zapewne
inspiracja dla niektérych homiletycznych i egzegetycznych wypowiedzi patrystycznych (lub odwrotnie),
a takze ikonografii wschodnio-chrzescijaniskiej (zwtaszcza sceny Ukrzyzowania).
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go potaczyla z biblijnym mitem kosmogonicznym i obrazem axis mundi. Rajskie
drzewo poznania dobra i zla, przez ktOre pojawit si¢ grzech w Swiecie, staje sie
figura krzyza na Golgocie, przez ktory ten grzech zostat zgltadzony. Symbol zwy-
cigstwa diabla (Satanaela) kontra symbol zwycigstwa Syna Bozego (Emmanuela).
Wyposazony w tak pojemng platforme semantyczng krzyz stal sie czytelnym
atrybutem wladzy, zar6wno w aspekcie ziemskim (koScielnym i $wieckim),
jak i kosmicznym. We wilasciwej dla p6Znoantycznej i Sredniowiecznej percepcji
dwuplaszczyznowosci obrazowania, materialny i fizyczny — cho¢ niezaprzeczal-
nie cudowny! — krzyz Chrystusa, jaki odnalazta §w. Helena, ma tez (bo musi
miec!) swoj transcendentny, niebieski ekwiwalent, ktéry niezaleznie od losow
ziemskiej relikwii, jest uniwersalnym znakiem wtadzy Boga (Pantokratora) nad
Swiatem. Jako taki moze ukazywac si¢ (i ukazuje) w jakimkolwiek czasie i w jakim-
kolwiek miejscu, zazwyczaj w jakim§ szczegdlnie istotnym momencie historii.
Kazdorazowo stanowi oczywisty znak obecnosci Boga i swoiste memento, ktore
nie pozwala zapomnie¢, ze nad/ponad tym §wiatem jest jeszcze inna wtadza
— jeszcze bardziej realna (prawdziwa) i jeszcze bardziej pot¢zna — realne
panowanie.

Cztowiek moze sprawowaé wladze nad §wiatem doczesnym jedynie dlatego,
ze zostata mu ona dana (por. Rdz 1, 28-29; J 19, 11), albowiem Zrdédto wladzy jest
tylko jedno i ma ono swoje bezpoSrednie umocowanie w boskim namiestnictwie.
Czy ludzie tamtych czaséw to rozumieli? Gdy w 476 r. Odoaker zdetronizowat
ostatniego cesarza zachodniorzymskiego Romulusa Augustulusa, zajat oczywi-
Scie podlegle mu niegdy$ ziemie i spladrowal jego stolice, zgarniajac prawem
zdobywcy znajdujace sie w niej kosztownosci. Ale w cztery lata pdzniej (480 1.)
odestat na Wschdd — cesarzowi Zenonowi, insygnia wtadzy cesarskiej, ktérych
nie o$mielit si¢ zatrzymaé. Ten barbarzynca rozumial, Ze przynalezg one ,,prawo-
witemu” wiladcy cesarstwa, ktoére na Zachodzie wprawdzie przestato istnie¢
w sferze politycznej lub empirycznej, ale nie w sferze idei. Odoaker wiedzial, ze
znaczenie regaliow jako symbolu wladzy cesarskiej ,,przekracza realno$¢ i nalezy
do sfery powinnosci”!’. Z tego samego powodu kazal bi¢ monety nie z wlasna
podobizna, ale z wizerunkami cesarzy wschodniorzymskich. Podobnie zreszta
uczynit tez krél Ostrogotow Witigis, ktéry rywalizujac z cesarzem Justynianem
o kontrole nad Italig, tez kazat wybija¢ na monetach podobizne Justyniana,
gdyz rzeczywista wladza, wladza cesarska, nalezata niepodzielnie do tego ostat-
niego'®. Pamietajac o tym zrozumiemy, dlaczego koronacja Karola Wielkiego
w Boze Narodzenie 800 r. byta tak wielkim szokiem dla Bizantyficzykéw i dlugo
uznawana byla na Wschodzie za zwykla uzurpacje.

17 Sergiusz Awierincew, ,,Symbolika wczesnego Sredniowiecza”, trans. Andrzej Szymarnski, Litera-
tura na Swiecie, no. 12 (1980): 36.
'8 Ibidem.
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Obraz widniejacego na firmamencie nieba Swietlistego krzyza jest dla cywi-
lizacji chrzeScijan niewatpliwie znakiem prawdziwej wladzy i panowania, gdyz
odwotuje si¢ do rzeczywisto$ci — transcendentnej i wiecznej, a zatem
jedynej pewnej. Tak jak towarzyszyt pierwszemu cesarzowi, ktory uznat religie
Jezusa z Nazaretu za prawdziwa (niezaleznie od rzeczywistych motywacji, ktory-
mi kierowat si¢ Konstantyn), tak tez towarzyszy¢ bedzie (bo powinien towa-
rzyszy¢) ostatniemu wladcy ziemskiemu, kiedy to historia i czas fizyczny beda
dobiegac swego kresu. Lecz czy znaku tego spodziewac si¢ nalezy jedynie w cza-
sach ostatecznych? Naturalnie, ze nie. Stowo pochwalne ku czci Konstantyna
i Heleny patr. Eutymiusza Tyrnowskiego (XIV w.) wspomina nie o jednym,
ale trzech objawieniach Krzyza, jakich doswiadczyl Konstantyn — przed bitwa
z Maksencjuszem, przed zajeciem miasta Byzantion, oraz przy budowie kamien-
nego mostu na Dunaju w czasie wyprawy przeciwko Scytom'. Tradycja litur-
giczna Kosciota Wschodniego rokrocznie wspomina cud, jaki mial miejsce 7 maja
351 r. w Jerozolimie, gdy w dniu Piecdziesiatnicy o trzeciej godzinie dnia (czyli po
9.00 rano) ukazat si¢ nad Golgota krzyz jasniejszy od stonica, ktérego ramiona
siegaly az po Gore Oliwna®. Taki sam krzyz, sicgajacy od ziemi do nieba,
zobaczy pdzniej wedrujacy po raju staroruski mnich Agapiusz?'. Przykladéw
zapewne mozna by wskazac tu wiece;j.

W S$redniowiecznym grecko-stowiafiskim systemie obrazowania przeplataja
sie dwie rzeczywistosci, z ktorych tylko jedna, transcendentna, istnieje tak na-
prawde, gdyz jest wieczna. To w niej znajduje si¢ stemma Pantokratora — znak
jedynego i rzeczywistego panowania — znak, ktéry niekiedy tylko jest dane
ujrze¢ cztowiekowi. Te hierofanie zawsze jednak sg po stronie Boga, maja swoje
uzasadnienie i swoj konkretny cel. Bowiem za kazdym razem, gdy na firma-
mencie nieba ukazuje si¢ §wietlisty krzyz, jest on kosmicznym symbolem wtadzy
absolutne;j.

Y Vide Werke des Patriarchen von Bulgarien Euthymius (1375-1393). Nach den besten Hand-
schriften herausgegeben von Emil Katuzniacki (Wien: In Commission bei Carl Gerold’s Sohn, 1901),
27-58; nowe wydanie z uzupelnieniami Dymitra Kenanowa (Wielkie Tyrnowo: M3natencrso ITHK.
VHHUBEpPCUTETCKO M3aaTescTBo ,,CB. cB. Kupun u Meroauit”, 2010), 162, 166, 167.

» Teopru IletkoB et Mapus Cnacosa, op. cit., 21-22. To kolejne, oprocz wymienionych wyzej
(p. 5), $wigto (3namenue Kpecma — Swieto Znaku Krzyza) prawostawnego kalendarza liturgicznego,
w centrum ktérego stoi Krzyz. Grecka i stowianiska cerkiew obchodza je dniu 7 maja, natomiast
ormianska wiaze wspomnienie z cyklem triodnym (28 dziefi po Passze), dlatego §wigto jest ruchome
i moze przypada¢ w okresie od 19 kwietnia do 23 maja. Podstawowym Zrédtem informacji o tym
wydarzeniu jest relacja naocznego $wiadka, §w. Cyryla Jerozolimskiego (Epistula ad Constantinum
imperatorem, PG 33, coll. 1165-1175), ale wspominaja o nim réwniez inni historycy i pisarze staro-
zytnosci tacy jak Sozomenos (Ecclesiastica Historia 4.5) czy Aleksander Mnich (De inventione
vivisicae crucis, PG 87, coll. 4069). Inne zrédta vide PG 33, coll. 1175-1178.

2 CkaszaHue oTua Hamero Aramus”, trans. et ed. MuieHa BeeBonogoBHa PoxxnecTBeHckas,
in ITamamnuxu aumepamyput pesreti Pycu. XI1I ek, ed. JleB Anexcangposud JImutpues et IMutpuii
Cepreesuu JIuxaues (Mocksa, 1980), 161.
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CROSS AS THE SYMBOL OF COSMIC POWER
IN THE BYZANTINE AND SLAVIC LITERARY TRADITION

Summary

The image of a cross appearing in the sky has been present in Christian literature not only
in the body of texts related to several saints, but it has also become one of the most favourite motives
of Christian apocryphal literature, especially in its apocalyptic and eschatological section. Revelation
of Pseudo-Methodius Patarensis, which is very popular in Medieval literature, is an example of using
the motive of a cross as a symbol of cosmic power to illustrate the scenario of the apocalypse and the
second advent awaited by Christians. In the apocryphal text, the image of the cosmic cross serves,
inter alia, the purpose of graphic and suggestive presentation of the fundamental axiom of that
period concerning the existence and co-dependence of two intermingling parallel worlds, namely the
earthly (material, mundane) and the heavenly one (divine, eternal). The text constitutes an example
of building apocryphal narrative on the basis of a precise semantic code of the Christian vision of
times (the past and also the future) testifying to its multi-faceted mythological, biblical, historical
and literary implications.

Skroty:
PG - Patrologiae cursus completus. Series Graeca, acc. J.-P. Minge, t. 33, Paris 1857; t. 87, Paris
1865.

PSRL - lHoanoe cobparue pycckux nemonuceii, T. 22, Pycckuii xpornoepag. Hacts 1. Xporoepagh
pedaxyuu 1512 200a. C IletepOypr: Tumorpadpus M.A. Anekcannposa, 1911; IHoanoe
cobpaHue pycckux nemonuceil, T. 22, Pycckuti xporoepagh. Hacts 2. Xporoepagh 3anaono
Pycckoii peoaxkyuu, Ilerporpan: Tunorpadus M.A. Anekcannposa, 1914.



